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JANA KEPARTOVA

u ZUSAMMENFASSUNG
Habent sua fata tituli, 1

Theodor Mommsen hat in dem monumentalen Corpus inscriptionum La-
tinarum, das er ins Leben gerufen hat, das nachantike Schicksal der lateini-
schen Inschriften vor allem insofern notiert, als von ihnen unterschiedliche
Lesungen existieren. Er hat eben die Inschriften als eine wichtige Quelle der
antiken Welt angesehen. Man kann sie jedoch auch aus der Sicht des Nach-
lebens betrachten und damit das Verhiltnis der jeweiligen Zeit zur Epigraphik
und damit auch zur Antike untersuchen. Um das Verhiltnis zu beschreiben,
konnen wir die AuBerung, die Terentianus Maurus iiber die Biicher gemacht
hat, namlich Pro captu lectoris habent sua fata libelli, sinngemif auch auf die
Inschriften anwenden, indem wir, ohne auf das Versmaf} zu achten, sagen:
habent sua fata tituli. Denn um die Steininschriften, die die memoria wach-
halten sollten, geht es vor allem. Da es sich bei den Inschriften um Steine und
Texte handelt, konnen wir die Materie unterteilen und die Monumente (1) aus
der Sicht des Materials (habent sua fata lapides titulorum) und (2) aus der
Sicht des Textes (haben sua fata tituli lapidum) untersuchen. In dem vorlie-
genden Teil der Studie geht es um die Schicksale der beschriebenen Steine in
den béhmischen Liandern und teilweise — wegen der langen gemeinsamen Ge-
schichte — auch in der Slowakei. Zuerst werden die Inschriften untersucht, die
in situ geblieben sind. Erwartungsgemif gibt es davon in den bohmischen
Lindern keine, in der Slowakei jedoch vielleicht zwei. Zum zweiten geht es
um Steininschriften, die als Spolien in Bauten eingemauert wurden, und um
solche Inschriften, die mit den Gebeinen der Heiligen zu uns gelangten, die
im Grunde genommen keine Spolien im eigentlichen Sinne des Wortes sind.
Nach der Kartensammlung von B. P. Moll sollen antike Spolien in Mihren
gewesen sein. Es handelt sich dabei jedoch um Félschungen; sie sollen als
solche im néchsten Abschnitt (in der Fortsetzung in dieser Zeitschrift) behan-
delt werden. Donationen von Epitaphien samt den Gebeinen der Martyrer fin-
det man in den bohmischen Léndern meiner Kenntnis nach nur in Plass und
wohl in Briinn; in dem letztgenannten Fall handelt es sich jedoch hochstwahr-
scheinlich eher doch um Verwechslung der Heiligen Clementiana mit einer
unbekannten Christin. In der Slowakei sind mehrere eingemauerte antike In-
schriften aus der Zeit des 13. Jahrhunderts nachweisbar. Es gibt Hinweise
darauf, daB einige von ihnen absichtlich mit dem Text nach auflen eingemau-
ert worden sind, was darauf hindeutet, daf} sie als wichtiges Zeichen der Alter-
tiimlichkeit des Ortes erkannt und benutzt wurden, egal, ob sie von den da-
maligen Leuten gelesen werden konnten oder nicht.
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Pico della Mirandola' vytvotil pozoruhodny, aviak pomémé sloZity kon-
cept magie, ktery spojil s plivodné Zidovskou mystikou — kabalou. Jednim
z diskutovanych témat je také otdzka, nakolik bylo Mirandolovo pojeti magie
z4vislé na Ficinové koncepci pfirozené magie. Spolu s Frances Yatesovou se
muZeme ddle ptat, zda Pico jakoZto renesanéni myslitel nekrécel vstiic nové
epose, v niz se véda coby moc stdvd vrcholem veskerého lidského usili.2 Zda
méag neni jiz onim pfedobrazem védce, jenZ je schopen svym divtipem a si-
lou ovlddnout svét ptirody,’ ¢i zda dle S. A. Farmera je naopak homo magus
prototypem pokorného sluZzebnika vyuZivajiciho svou silu k obrané pfirody,
smétujiciho spiSe k mysticko-kontemplativnimu Zivotu.*

Nejprve se soustfedme na to, jak Mirandola vymezuje ¢i uréuje magii. Ve
spisech Oratio a Apologia rozliSuje dva druhy magie, totiZ pfirozenou a ne-
kromantii. Zatimco prvni je, dle Picova minéni, povolena a zcela v souladu
s u¢enim katolické cirkve, druhou pravem tatdz cirkev odsuzuje, protoZe, jak
plyne z teze 9>1/494,° postrddé jakoukoliv pevnost, pravdivost, ,,...quia pen-
det ex manu hostium primae veritatis, potestatum harum tenebrarum, quae

! Giovanni Pico della Mirandola (1463-1494), zvany kniZe svornosti pro snahu
sjednotit veskerou filosofii a ndbozenstvi. Z dila: De dignitate hominis, Apologia,
Conclusiones nongentae Heptaplus, De ente et uno. Viz ddle KRISTELLER, P. O., Osm
filosofii italské renesance, s. 63-78; NEJESCHLEBA, T., KniZe svornosti. Giovanni Pico
della Mirandola a jeho filosofické usili, s. 7-50.

2 YatEs, F., Giordano Bruno and the Hermetic Tradition, s. 116.

3 GarNN, E., Giovanni Pico della Mirandola (Vita e dottrina), s. 164.

4 FARMER, S. A., Syncretism in the West: Pico’s 900 Theses (1486), s. 128-131.

5 Vychdazim z Farmerovy edice. Proto déle v textu uZivam téchto zkratek: pro teze
magické 9>1-26 / 494-503, pro teze kabalistické 11>1-72 / 518-553, pro teze orficko-
magické 10>1-31 / 504-515, pro teze hebrejské 28>1-47 / 346-363. G. Pico, 900
Theses, in: Syncretism in the West: Pico’s 900 Theses (1486), vyd. FARMER, S. A.,
s. 183-553.
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tenebras falsitatis male dispositis intellectibus obfundunt*. Takovou magii
praktikuji soucasnici.®

Podobné ¢lenéni magie nalézdme i u Marsilia Ficina, ktery také odmitd za-
kédzanou magii a schvaluje magii pfirozenou, jejiZ funkce je astrdiné-lékafsko-
terapeutickd. Magia naturalis ma totiZ pomoci média ,,svétového ducha* (spi-
ritus mundi) napomdhat k uzdravovéni pacientova téla.” Mirandola v3ak
v Apologii uvazuje o zcela jiné magii, kdyz ji spojuje s kabalou: ,,illa pars ca-
bale, quae est de virtutibus corporum celestium, et illa pars scientie natura-
lis, quam ego nunc voco magiam naturalem. “® Hovofi tedy o dvou ¢dstech
pfirozené magie, jiz tvoii pfirodni véda a ddle kabala. Tato magie nejenze neni
zakdzdna, ale zcela naopak je védeckd a nejpravdivéjsi, nebot ndm napomdha
pozndvat Kristovu boZskost: ,, Nulla est scientia, quae nos magis certificet de
divinitate Christi, quam magia et cabala*“ (9>5/496).° Vidyt tuto védu prak-
tikovali i mnoz{ stfedovéci ucenci a nestydéli se za to: Vilém z Auvergne,
Albert Veliky ¢i Roger Bacon.'®

¢ Nutno fici, Ze Mirandola vytvoril celkem 900 tezi, které hodlal predloZit k dis-
putaci v Rimé viem u¢enctim tehdejitho svéta, pozvén byl takté papez Inocenc VIIL
Disputace se méla symbolicky konat 6. ledna 1487 (klanéni ti{ krali). Nikdy se vsak
neuskute¢nila, misto toho byl papeZ nucen sestavit komisi, kterd méla posoudit pra-
vovérnost 13 Picovych tezi (viz pozn. 9). K samotné struktuie tezi: ¢leni se na dvé &4ds-
ti. Prvni ¢4st zahrnuje ptiblizn€ 402 historickych tezi, které obsahuji minéni Sesti na-
rodd, pfic¢emzZ kazdy ndrod je reprezentovédn svymi 28 duchovnimi pfedstaviteli (he-
resiarchae). Jejich mySlenky jsou pak strukturovany v samostatnych sekcich. Druhd
¢ast, dle Picova vlastniho minéni, zahrnuje 498 tezi, jeZ jsou tematicky uspofddany na-
sledovné: paradoxni teze, filosofické teze, paradoxni teze o nové filosofii, teze teolo-
gické, teze o Platonovi, knize Pfi¢in, matematice, Zoroasterovi, magii, ¢i orficko-ma-
gické teze a koneéné kabalistické teze potvrzujici kiestanské ndboZenstvi. Dilezitou
roli zde hraji ¢isla, zaklddaji totiz mysticko-eschatologické vyznéni 900 tezi. Viz déle
FARMER, S., ibid., s. 30-58, 204-207; NEJESCHLEBA, T., ibid., s. 14-17.

" MagsiLio Ficivo, Apologia, in: Three Books on Life, s. 396 [573).

8 Oba ugence spojuje tedy spise snaha obhdjit svou vlastni vzdjemné se li§ici kon-
cepci pfirozené magie pred hrozicim postihem obezietné cirkve, a proto svorné pisi
apologie (Pico r. 1487, Ficino o dva roky pozd€ji), v nichZ zavrhuji nekromantii. Pa-
pez Inocenc VIIL vydal totiZ bulu Summis desiderantes affectibus, v niZ iitocil proti
Carodéjnictvi, jiz pak vyuzili dva dominikdni pro svij spis Malleus maleficarum
(1486). G. Pico, Apologia, in: Op. omn. V, 168; ZamseLLl, P., Magia bianca, magia
nera nel Rinascimento, s. 59-60.

° Tato teze se nachdzi mezi 13 zakdzanymi tezemi. Priib&h procesu: komise jedna-
la od 20. vinora do 31. Cervence 1487 za Picovy 1icasti. Z rozhodnuti komise bylo 7 tezi
oznaceno za nepravovérné a dalSich 6 za podezielé. Papez Mirandolovi ddle doporu-
Cil teze jiz nepublikovat, emuz jejich autor nevyhovél a za pouhych 20 noci sepsal
obhajobu (Apologia tredecim quaestionum). Nakonec byl papeZ nucen bulou odsou-
dit teze jako celek (srpen 1487).

19 Déle uvadi z antickych zdrojd: Pythagords, Empedoklés, Démokritos, Platén,
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Ani samotné slovo magus neni ni¢im podezielym, Per§ané jim oznacovali
mudrce, podobné jako Rekové filosofy &i Galové druidy. Magové tedy nejsou
nekromanti Ci d'dblovi sluzebnici, ale mudrci, ktefi se dokonce jako prvni pfi-
§li poklonit Kristu, nepiiteli vSech démont a brzkému vitézi nad nimi. Tato
moudrost jakoZto praktickd sou¢dst pfirodni védy predklddd dokonalé a uplné
pozndni vSech ptirozenych véci, a lze ji proto praivem povaZovat za korunu
a vrchol celé filosofie.!!

Mirandola déle urcuje pfirodni védu jako ptirodni filosofii: ,, Scientia illa,
quae merito dicitur esse practica naturalis philosophie et quae a Guilelmo
Parisiensi et a Bacone et a Graecis omnibus auctoribus dicitur magia natu-
ralis, nihil continet in se, quod catholice et orthodoxe fidei repugnet. “'?
V Oratio se jeste zietelnéji upfesiuje jeji posldni; zatimco mordlni filosofie
a dialektika nds maji ocistit, ptirodni filosofie nds napliiuje svétlem, ,, ut post-
remo divinarum rerum eam cognitione perficiamus “."> Proto lze tuto védu
charakterizovat jako nejvznesenéjsi ¢ést pfirodni védy.

Dle Eugenia Garina je nejuslechtilejsi véda nabidnuta ¢lovéku, aby ji vy-
uzil podle svych ndrokd k ovlddnuti a k transformovani svéta.' F. Yatesova
k tomu doddvd, Ze Pico jako prvni zformuloval novou pozici evropského ¢lo-
véka jako madga, ktery je schopen pomoci védy ovladat svét.'> S. A. Farmer
takovou predstavu magie odmitd a upozoriiuje, Ze existuje vice typld magie.
Soustfedime-li se na lékaisky druh magie, mtiiZeme konstatovat, ze od tako-
vého druhu magie 1ze oekdvat zpiisob, jak zlepsit podminky lidského Zivota.
Avsak Picova magie byla spiSe kontemplativni a byla zamétena na co moZnd
nejdokonalejsi interpretaci textu, a to pomoci gematrie.'s Farmer také ve své
studii upozornuje, Ze pojeti védy dle ptedstavy Yatesové zacind platit teprve
az na konci renesance, coz dokumentuje na piikladu G. della Porta."’

Jaky mad tedy magie tikol? Jak muze mdg dosdhnout poznéni Kristova boz-
stvi? V Apologii Pico uvazuje o magii a kabale jako o véd€, kterd se ani zpii-

Zoroaster, Homér, Eudoxos, Hermippos atd. Ze stiedovékych autori jmenuje také Al
Kindiho, ze sou¢asnych (renesancnich) Antonia Vinciguerra (Chronicus). Ficino zde
viak citovédn neni (Apologia, in: Op. omn. V, 168, 171, De dign. hom., s. 103).

' G. Pico, Apologia, in: Op. omn. V, 169-170.

12 Ibid., V, 239.

'3 G. Pico, De dign. hom., s. 66.

" Gariy, E,, ibid., s. 164.

15 Yartes, F., ibid., s. 116.

16 Gematrie - fec. ypopatero — jeden z exegetickych postupii, zalozeny na vypo-
¢itdvani ¢iselné hodnoty pismen (IDeL, M., Kabala. Nové pohledy, s. 433).

'7 Farmer své nédzory opira mimo jiné i o pasaz z De dign. hom., jeZ zni takto:
. Idem enim, ut ait Porphyrius, Persarum lingua magus sonat quod apud nos divino-
rum interpres et cultor. De dign. hom., s. 101; FARMER, S. A., ibid., s. 128-131.
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sobem svého vzniku, ani svymi zdklady ¢&i zdvéry neopird o zjevené, tedy neni
soucdsti zjevené teologie. Jednd se o druh védy objevené a ziskané dokazova-
nim, ne a priori, ale z ii¢inku. To znamend, Ze tato véda pracuje pouze s ptiro-
zenymi silami, ne nadpfirozenymi.'® Magie tedy umoZziiuje pozndvani sil
a aktivit pfirozenych Cinitelli, jejich vzdjemné spojovani, proto , mirabilia
artis magice non sunt nisi per unionem et actuacionem eorum, que seminali-
ter et separate sunt in natura“. Jinymi slovy: ,, Nulla est virtus in caelo aut in
terra seminaliter et separata quam et actuare et unire magus non possit“
(9>6/496, 9>11/498). Navic magie poznavd jenom hranice moci pfirozenych
sil. Z toho diivodu se ,,non potuerunt opera Christi vel per viam magiae vel
per viam cabale fieri“ (9>7/496). A proto Jezi§ vykonal zdzraky svou vlastn{
BoZi nadpfirozenou silou, toho v§ak nemiize dosdhnout magie ani kabala.
O vykonanych zazracich se dozviddme neptimo, z Pisma. Pfesto nezjevend
véda vypomdahd v prokazovdni Kristovy boZskosti.'> Musi byt oviem vzdy
v néjakém vztahu s Cistou ¢i praktickou kabalou: ,, Nulla potest esse operatio
magica alicuius efficacie, nisi annexu habeat opus cabale explicatum, vel
implicitum* (9>15/498). Praktickd kabala je soucdsti pfirozené magie, dokon-
ce jeji ¢dsti nejvyssi, jak plyne z Apologie: ,, In universali autem duas scien-
tias hoc etiam nomine honorificarunt: unam ... id est ars combinandi ... aliam
quae est de virtutibus rerum superiorum quae sunt supra lunam, et est pars
magie naturalis suprema. %

Magie a kabala pracuji s pfirozenymi silami, pfiCemz magii jsou vlastni
characteres et figurae: ,, Ex secretioris philosophiae principii necesse est con-
fiteri plus posse caracteres et figuras in opere Magico, quam possit quaecun-
que qualitas materialis“ (9>24/502). Skrytéjsi filosofii je mySlena pythago-
rejskd, protoze, dle Picova minéni, je méné€ zndma a ani se pfili§ nepouziva.
Pythagorejci totiz zdiraziiovali, Ze ,,...inter omnia mathematica numeros, ut
formaliores, ita etiam esse actualiores, et inter numeros impares ternarium
(quia sit primus impar, et primum in uno quoque genere est perfectissimum in
illo genere), et inter numeros pares denarium, qui est omnis numerus, ut pa-
tet (ab eo enim ultra numeramus per replicationem)“.?' Trojka a desitka jsou
formalni &isla, a proto funguji v magické aritmetice jako Cisla cisel: ,, Quili-
bet numerus praeter ternarium et denarium sunt materiales in magia; isti for-
males sunt, et in magica arithmetica sunt numeri numerorum* (9>23/502).

Characteres a figurae jsou tedy velmi dilezitymi prostfedky v pfirozené
magii. Anglickd badatelka Yatesovd ztotoZiiuje characteres s talismany a fi-

'8 G. Pico, Apologia, in: Op. omn. V, 168.
Y Ibid., V, 167.

2 Ibid., V, 180-181.

2 Ibid., V, 172.
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guras s imagines. Snazi se tendfe dovést k pfesvédceni, Ze Mirandola pouZi-
val tyto prostiedky stejn€ jako Ficino v astrdlni magii a nazyval je talismany,
znamenimi a imagines. Aby posilila své zavéry, odvoldva se na tezi 9>13/498:
»Magicam operari non est aliud quam maritare mundi.“ Dle anglické bada-
telky Pico spojuje a sjednocuje skrze aktivitu characteres (talismany) sily na
nebi se silami na zemi, coZ znamend, Ze snoubi, spojuje svét. Aktivita chara-
cteres neni démonickad, ale ptirozend, jak je doloZzeno v Apologii: ,,ita cum
dico de activitate caracterum et figurarum in opere magico, loquor de vera
activitate sua et naturali. “* Ostatné i Marsilio Ficino, kdyz psal o pfiroze-
nych sympatiich, chépal je jako sily pfirozené, a ne démonické.”

S. A. Farmer nesouhlasi s ndzory F. Yatesové. Za hlavni zdroj nedorozu-
méni povazuje spiritus mundi, ktery hraje dtileZitou roli ve Ficinov€ medicin-
sko-astrdlné magickém systému. Netvrdi, Ze by Mirandola ve svém dile nikdy
neoperoval se zminénym pojmem, avsak zdtiraziuje, Ze se zcela jisté v jeho
ranych magickych textech Oratio, Apologia a Conclusiones tento termin ne-
objevuje. Tentyz autor poklddd spojeni talismand s characteres za neadekvat-
ni a odvoldvd se na pasdZz z knihy Heptaplus, v niz renesanéni uéenec zdiraz-
fiuje, Ze nasim principem je Kristus, kterého pretvafime jako obraz v naSich
dusich, ale nejsou to podobizny (imagines) hvézd v talismanech. Moc nad
ndmi neni ddna nebeskymi télesy ¢i osudem, ale Pdnem nebes, ktery je Pdnem
nasich dober, jemuzZ je ddna vSechna moc na nebi i na zemi.?* Ddle uvédi, ze
se Yatesovd nechala piili§ ovlivnit ndzory D. P. Walkera,” a navic je jeji in-
terpretace velmi zatiZena pfesvédcenim o pevnosti vazby ucitele Ficina a Zdka
Pica della Mirandoly.

Zatimco magie vyuZivd characteres, kabale jsou vlastni ¢isla a opacné:
»Sicut caracteres sunt proprii operi magico, ita numeri sunt proprii operi
cabale, medio existente inter utrosque et appropriabili per declinationem ad
externa usu litterarum“ (9>25/502). Pro¢ v§ak Pico hovofi o ¢islech v ramci
pfirozené magie? Odpovéd ndm muiZe opét poskytnout Apologia, v niz Mi-
randola sdéluje, Ze o Cislech ¢&i figurdch (figurae) nemluvil, aby nebyl uvrzen
do podezieni ze spojeni s démony, coZ odmitl jiz v prvni konkluzi, ale hovo-
fil o nich podobné jako o jménech, protoZe maji néjakou prirozenou aktivitu,

2 Jbid.

B YaTES, F., ibid., s. 88-90.

% G. Pico, Hept. 11, 7 / 244 Garin.

% D. P. Walker (1914-1985) byl vyznamny anglicky badatel, dlouho piisobil na
Warburg Institute of the University of London, kde se zabyval dé€jinami zdpadniho
okultismu. Z jeho dila je tfeba upozornit na spis Spiritual and Demonic Magic: From
Ficino to Campanella, ktery v této souvislosti zmifiuje S. Farmer (FARMER, S. A., ibid.,
s. 123-128).
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coZ je viem zndmo.* Plsobnost &isel pfece dosvédCovali i mnozi cirkevni
Otcové. Nejsou to vSak pouze ¢isla, ale i hldsky a slova, tvaruje-li je hlas Bozi:
,» Quaedlibet vox virtutem habet in magia, inquantum dei voce formatur*
(9>20/500). Také jména maji silu, pokud jsou odvozena z hebrejstiny, jak ply-
ne z teze 9>22/500: ,, Nulla nomina ut significativa, et inquantum nomina sunt
singula et per se sumpta, in magico opere virtutem habere possunt, nisi sint
hebraica, vel inde proxima derivata. “¥

Ch. Wirszubski se proto pokusil nalézt vztah mezi pythagorejsko-novopla-
ténskym ucéenim o Cislech a kabalou. Vliv Pythagorova uceni se projevil pra-
vé v kabalistickém uceni o ¢islech, v numerologickych spekulacich. Wirszub-
ski vychdzi z Mirandolova prohldseni z Oratio, kde kniZe svornosti doznava,
Ze sice cetl kabalistické knihy, ale dival se na né pythagorejskyma a platén-
skyma o¢ima.?® A je$té navic je sledoval ne zidovskyma, ale kiestanskyma
ocima. Proto v Apologii uvadi, Ze kabala (mysterium) byla zjevena MojziSovi
a ddle ptreddvana tistné v ramci Zidovského spolegenstvi, aviak Zidé dostateé-
né nepochopili jeji smysl a zpronevérili se jejimu uceni, nebot jejim skuted-
nym cilem je potvrdit pravost kiestanstvi.?’ Pico se tak nemohl spoléhat je-
nom na zidovsky vyklad kabaly,* ale musel svou pozornost obritit i na kies-
tanské myslitele, jejichZ svédectvi se jiz zaklddd na pravdé. A proto se odvo-
lava na Ezdrase, Origena, apostola Pavla a na evangelium.?' Kabala m4 tedy
potvrdit zjevenou pravdu, jeZ se naplnila v Zivoté€ a dile JeziSe.

Jeji pouziti vykazuje zjevné apologeticky a polemicky charakter, namife-
ny proti Zidovstvi. V tomto smyslu se ned4 hovofit o Picové prvenstvi, nebot

% G. Pico, Apologia, in: Op. omn. V, 175,

%7 Pico se dovolavd Jeronyma, Hilaria a Origena (ibid., V, 172-175).

B G. Pico, De dign. hom., s. 113; Wirszussk1, CH., Pico della Mirandola’s Encoun-
ter with Jewish Mysticism, s. 187.

¥ G. Pico, Apologia, in: Op. omn. V, 176.

30 Kabala: doslova ,,pfijeti“. Piivodné talmudské oznaceni ustni tradice; termin
pozdéji pfenesen na Zidovskou mystiku a na uceni pfeddvand od ddvnych Casi dstné.
Viz Newman, J. - Sivan, G., Judaismus od A do Z, s. 78. V. Sadek dopliiuje slovo p#i-
Jeti, jednd se totiZ o pfijeti a pfeddvani BoZi tradice, kterd byla ddna MojZiSovi na hote
Sinaj (SADEx, V., Zidovskd mystika, s. 10). V ramci kabaly lze hovofit o dvou pélech,
jednak o tzv. spekulativni kabale, jiZ vévodi uceni o sefirot, a déle praktické kabale,
k niZ se vztahuje uceni o jménech (semor). Ueni o sefirot (safar — ,,pocitat") vzniklo
asi ve 13. a 14. stoleti, a je tedy mlad3i neZ uceni o jménech. Sefirot je deset, symbo-
licky vyjadruji 10 ¢isel. Tyto niZ8i svéty zakldda a sjednocuje Ejn Sof (,,Ne-koneéno*),
které kabalisté ztotoZnili s nevyslovitelnym jménem Bozim JHVH. Pitefi sefirotické-
ho svéta jsou tfi sefirot: Keter, Tiferet a Malchut. Keter je po straniach obohacena
o sefirot Bina a Chochma. A podobné i Tiferet mé po stranich Gedula a Din. Sa-
DEK, V., ibid., s. 48-50, 68, 80-83.

31 G. Pico, Apologia, in: Op. omn. V, 176.
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jiz pfed nim podobnymi prostfedky hdjili kfestanstvi mnozi vzdélanci. Napfi-
klad Amaldo de Villanova se ve spise Allocutio super Tetragrammaton (1292)
vénoval u€eni o Trojici. Tento §panélsky ucenec se sice opiral o zidovské pra-
meny (napf. Haleviho spis Kusari), aviak jesté neuvazoval o kabale jako ta-
kové. Teprve az Alfons de Valladolid (vl. jm. Abner de Burgos), kiestansky
konvertita 14. stoleti, se jako prvni zminil o kabale v souvislosti s kfestanskym
uéenim o vtéleni v dile Mostrador de justicia.’? Déle lze uvést Petra de la
Caballeria a jeho spis Zelus Christi ¢i Paula de Heredia, ktery se v Ensis Pau-
li vénoval mariologickym otdzkdm.*

Picidv ptinos tkvi v tom, Ze jako prvni pfenesl kabalu do kiestanského své-
ta v podobé mystického uceni, jehoZ pomoci budeme schopni prokazat jed-
notlivé kiestanské pravdy, jako jsou tajemstvi Trojice, vtéleni, dédi¢ny htich,
oéistec, pekelny trest atd. Nebot kabala je zdrojem rozumu, pramenem moud-
rosti a proudem védéni.>* Lze tedy oteviené fici, Ze Mirandola skute¢né pojal
kabalu jako prostiedek k hldsani kiestanské zvésti, a tedy k misijnimu posla-
ni. Avsak zdroven ji chdpal jako priscam theologiam, jejiz uceni je srovnatel-
né s platénsko-pythagorejskou a aristotelskou filosofii.>

V Picové pojeti m4d kabala dva aspekty. Prvni apologeticko-misijni, kdy
jsme schopni prokdzat a obhdjit zdakladni katolické dogma o Trojici. Druhy
aspekt je mysticko-kontemplativni, sméruje nds k poznani Boha a nakonec
k splynuti s nim (d’vekut) v podob€ mystické smrti (mors osculi).

Dtive nez za¢neme podrobnéji zkoumat jednotlivé aspekty, bylo by vhod-
né alespoil ¢dste¢né upozornit na stfedovéké Ci renesancni zdroje a vlivy,
z nichZ Mirandola vychézel. Chronologicky se Pico potkal nejprve s Zi-
dovskym aristotelikem Elijahem del Medigo (r. 1480), ktery sice odmital
platénsky zabarvené kabalistické uceni, pfesto zcela nezavrhl samotnou ka-
balu. Pouze pozadoval, aby se tato mysticka filosofie navrdtila zpét ke svym
Zidovskym stfedovékym pocatkim a spojila se s averroisticko-aristotelskou
filosofii, o coz se sdm pokusil v komentéfi k De substantia orbis. Tento
komentat del Medigo nikdy nepfeloZil do latiny, protoZe se obdval zneuziti
svych ndzord. V dopise pouze Mirandolu upozornil na velkd tajemstvi, o nichz
hebrejsky original pojedndva: Bih, Ejn Sof, uéeni o sefirot.* Vliv del Medigo-
vy filosofie na Picovo kabalistické uceni neni zcela vyloucen, avSak ani po-
tvrzen. Jisté je pouze to, Ze del Medigo sezndmil Mirandolu s aristotelskou

32 ScHOLEM, G., The Beginnings of the Christian Kabbalah, s. 26-27, 45.

B Ibid., s. 32-35; Wrszusski, CH., ibid., s. 161-169.

3 G. Pico, De dign. hom., s. 113.

3 IpEL, M., Kabala. Nové pohledy, s. 296; 162 Wirszusski, CH., ibid., s. 166-200.

3 Viz pozn. 30. MaHoNey, E. P., Giovanni Pico della Mirandola and Elia del Me-
digo, Nicoletto Vernia and Agostino Nifo, s. 136-137.
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filosofii, o ¢emZ svédéi jeho éetné pieklady.’” Snad z tdcty ho také uvadél do
hebrejského jazyka a moznd Picovi obstaral nékteré sttedovéké kabalistické
spisy, napt. Sefer Zohar, Sefer Jecira, Gikatillovu Sha’arei Orah (Brdna
svétla).3®

randolu velmi intenzivné do hebrejského, chaldejského a arabského jazyka
v letech 1485-1486. Pfedevsim v§ak Picovi poskytl cenné prekladatelské sluz-
by a zptistupnil mu i nékteré kabalistické prameny, mezi nimizZ se nachdzeji
spisy Avrahama Abulafii. Konkrétné mu zprosttedkoval latinsky pfeklad De
Secretis Legis (Sefer sitre Tora) a ddle Abulafiiiv dopis adresovany jeho Zdku
Summa brevis cabale que intitulatur Rabi Jeude, v némz Avraham odmitd
uceni o sefirot a hldsi se k uceni o jménech (semot), které rozpracoval ve svém
kabalistickém systému. Pico se kromé dila tohoto extatického kabalisty
13. stoleti sezndmil i se spisem Quaestiones (Se’elot), kde Azri’el z Gerony
rozpracovdvd symbolické uéeni o sefirot, ddle s Knihou Bahir (Sefer Bahir),
s Liber de Radicibus seu Terminis Cabalae a snad alespon na zdklad¢ komen-
tafd s Knihou Zohar (Sefer Zohar). Nasleduje dilo Avrahama Axelrada Coro-
na nominis boni (Keter Sem tov). Pico poznal také dilo M’nacha Recanatiho
(13. stoleti) Liber de secretis orationum et benedictionum cabale, Commento
al Pentateuco (Be'ur 'al ha-Tora), které vyuZil pii tvorbé svych kabalistic-
kych konkluzi a také pro spis Heptaplus. Pti Cetbé tohoto spisu vyuZzil Pico
i znalosti dalsiho Zidovského intelektudla Gaffarela.*

Koneéné posledni zcela jisté nejvyraznéjsi osobnosti byl rabi Jochanan
Alemanno. Oba ucenci se setkali ve Florencii roku 1488. Ch. Wirszubski, od-
volavajici se na E. Garina, se domnivd, Ze se Alemanno mohl s Picem sezna-
mit je§té o néco diive (1486).%° Alemanno byl pozoruhodnd postava, mimo-
fddné vzdélany intelektudl, ktery se vyborné orientoval nejen v Zidovské, ale
i kfestanské filosofii. UdrZzoval kontakty s pfednimi humanisty své doby, jako
byli Agostino Nifo, Alberto Pio a Paride da Ceresara.*! Proto nds ani nemize

31 Z piekladu Averroovych dél: Commento medio alla Republica zahrnujici pla-
tonsko-aristotelsko-arabské zdroje ~ ibn Tufayl (Abubacer) Hayy ibn Yaqgzdn Ci Ibn
Baggovo (Avempace) Regime del Solitario. Ddle je to Averroovo Quaestiones in li-
brum priorum Aristotelis, Commento medio alla Methaphysica (Aristotelés), Quae-
stiones k Analytica Priora, Meteorologia. Posledné jmenovand dila se nachdzela
v Mirandolové knihovné. Kisre, P., The Library of Pico della Mirandola, s. 80-81,
no. 920; LeLwy, F., Pico tra filosofia ebraica e «qabbala», s. 198-203.

% Novak, B. C., Giovanni Pico della Mirandola and Jochanan Alemanno, s. 128-
129.

¥ Lewwy, F., Pico tra filosofia ebraica e «qabbala», s. 206-211.

40 Wirszusski, CH., ibid., s. 256-257.

4 LeLu, F., Introduzione, in: JOHANAN ALEMANNO, Hay ha-'Olamim, s. 10.
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udivit, Ze Mirandola projevil zdjem o jeho cenné sluzby, které mu rabi nabi-
zel az do jeho predéasné smrti roku 149442

Nutno jesté predeslat, Ze Mirandola uvazoval o kabale v mnoha rovindch,
tuto védu pojimal jako ars combinandi odpovidajici alphabetariae revolutio-
nis, jez je totozné s Abulafiovym uménim kombinace a permutace pismen.
Pico zaclenil toto uméni spolu s triplex merchiava do spekulativni kabalistic-
ké vétve.® F. Yatesovd ztotoznila u¢eni o merkavé s koncepci tif svétii — nad-
nebeského — uceni o sefirot, nebeského svéta hvézd a posledniho sensibilniho
¢i pozemského svéta.** Tuto ¢4st kabaly 1ze oznacit jako spekulativni, tedy
uceni o sefirot, v némz se projevil i vliv Recanatiho. Praktickd kabala pak za-
hrnuje uceni o jménech (semot) a nejvyssi ¢dst pfirozené magie soustiedujici
se na pusobeni sil vyssich téles, jeji soucasti je také formdlni metafyzika
a theologia inferior.* Takto roz¢lenéna kabala se znaéné podobd Alemanno-
vu pojeti. I jeho pars speculativa zahrnuje ueni o tfech svétech a jeho hierar-
chii, jez jsou spjaté s uéenim o sefirot ¢i se zkoumanim tajemstvi vepsanych
v Téfe. V praktické kabale 1ze u Alemanna, podobné jako u Pica, dosahnout
¢i ziskat sily pisobici ve vy§Sich télesech prostiednictvim recitace Bozich
jmen.*

Nyni se uz budeme zabyvat Mirandolovu snahou kabalisticky obhdjit tro-
jicni uceni s pythagorejsko-platénskou ptimési. V jiz uvedené tezi 9>23/502
bylo sdéleno, Ze &islo tfi a deset jsou formdlnimi ¢isly a hraji v magické arit-
metice velkou roli, coZ potvrzuje i teze 11>6/522: ,, Tria magna dei nomina
quaternia, quae sunt in secretis cabalistarum, per mirabilem appropriationem
tribus personis trinitatis ita debere attribuit, ut nomen (Ehyeh) sit patris, no-

42 Za pozornost stoji nékteré Alemannovy spisy. Kromé ivodu k Pisni pisni, ktery
zjevné poslouzil Mirandolovi pfi tvorbé Commento alla «canzone d’amore» di Giro-
lamo Benivieni, nesmime opomenout ani Commento al Pentateucho (Ene ha-’edah),
vznikajici ve stejném roce jako Giovanniho dilo Heptaplus (1489). Zidovsky ugenec
zde komentuje prvnich 5 knih MojZiSovych alegoricko-kabalistickym zpisobem,
0 coZ se pokusil i jeho kfestansky Zdk jednak v nedokonéeném Expositiones in psal-
mum, jednak v jiz zminéném exegetickém komentéii Heptaplus. Z Picova podnétu
vznikd Supercommentario k Hayy ibn Yaqzdn arabského filosofa Abd Ibn Tufayl, je-
hoZz ohlasy se objevuji i v jeho dile (Heptaplus). Je tteba také zminit dal3i Alemanniv
traktdt Hay ha-’Olamim, na némz pracoval pribézné od roku 1470 az do své smrti.
Tento traktat velmi zaujal samotného Mirandolu, a proto svého Zidovské ucitele po-
Zadal, aby mu poskytl nékteré Casti jesté ne zcela dokoncéené préce, cemuz bylo vyho-
véno. LELLy, F., Pico tra filosofia ebraica e «gabbala», s. 215.

# G. Pico, Apologia, in: Op. omn. V, 180, Concl. 11>1, 2 / 519-520.

“ Yates, F., ibid., s. 95.

4 G. Pico, Apologia, in: Op. omn. V, 180, Concl. 11>1, 3 / 519-520.

% LeLwy, F., Yohanan Alemanno, Giovanni Pico della Mirandola e la cultura ebrai-
ca italiana del XV secolo, s. 317.
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men (JHVH) sit filii, nomen (Adonai) sit spiritus sancti, intelligere potest, qui
in scientia cabalae fuerit profundus.“ Ciselny kalkul kazdého jednotlivého
jména odpovidé pythagorejskému quaternariu (1 + 2 + 3 + 4 - 10).*” Mirando-
la tedy vyuZzivd pythagorejské ¢iselné mystiky pfi obhajovdni troji¢niho dog-
matu, coZ je patrné i z teze 10>5/506: ,, Tantus est numerus hymnorum Orphei,
quantus est numerus, cum quo deus triplex creavit saeculum, sub quaternarii
pythagorici forma numeratus.“ To dosvédcuje také Ch. Wirszubski, ktery
vétu ,,...trojity Bith stvoril svét...“ interpretuje jako Picovo usili kabalou po-
tvrdit kiestanskou nauku o Trojici.*® S timto vykladem nesouhlasi S. Farmer
a tvrdi, Ze deus triplex je odkazem k triddé emanacniho principu ve svété, ni-
koliv ke kiestanské Trojici.*

Vyjdéme z Farmerovy hypotézy, zddraziujici tvoritelskou aktivitu BoZi.
V Gn 1,1 se docteme: ,,Na pocdtku stvoFil Bith nebe a zemi“; soustredime-li
se na tezi 28>25/356 ,,Idem est bresith, id est in principio creavit, ac si di-
xisset in sapientia creavit“, zjistime, Ze Pico, inspirovdn Recanatim, spojil pfi
stvofeni pocdtek a moudrost, jeZ je synonymem druhé Bozi osoby, Jezise. Ve
spise Heptaplus se Mirandola pokusil jesté 1épe alegoricko-kabalisticky vy-
lozit smysl slova Bereshit: , Dictio illa apud Hebreos hoc modo scribitur
ATRWN, berescith. Ex hac igitur, si tertiam litteram primae coniungamus,
fit dictio B3, idest ab. Si geminatae primae secundus addamus, fit 237,
bebar. Si praeter primam omnes legamus, fit IRWN, idest resith. Si quar-
tam primae et ultimae connectamus, fit WAN, idest sciabat. Si tres primas, quo
iacent, ordine statuamus, fit X3, idest bara. Si prima omissa, tres sequen-
tes, fit INW, idest rosc. Si omissis prima et secunda duas sequentes, fit XU,
idest es. “*° Ab oznacuje otce, bebar (ptedponou beth se mini obé slova) v synu
a skrze syna, resith pocatek, sabath odpocinek a cil, bara stvoftil, rosc hlavu
a es oheii, symbol Ducha svatého. V konfrontaci s Farmerovym ndzorem se
domnivam, Ze , Deus triplex creavit saeculum* lze interpretovat jako tro-
ji¢ni jednotu, tj. Syna ¢ili Bozi moudrost, ktery je od poédtku s Otcem a Du-
chem.

Obdobné uvazuje Mirandola nad tajemstvim stvofeni v tezich 11>58/544
a 28>26/356: ,,Rectius foret illud Becadmin, quod ponit glosa chaldaica su-
per dictione Bresit, exponere de sapientialibus ideis, quam de trigintaduabus
viis, ut dicunt alii Cabalistae; utrunque tamen est rectum in Cabala.“ ,,Quod

47 COPENHAVER, B. P., L’occulto in Pico, s. 229.

8 Wirszusskl, CH., ibid., s. 197.

“ FARMER, S. A., ibid., s. 507.

50 G. Pico, Hept. Expositio primae dictionis 55 / 378 Garin. Srov. Concl. 11>45 /
513:,,Scitur apertissime, cur dei filius, cum aqua baptismi venerit, et spiritus sanctus
cum igne.“
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dixit Anchelos® Chaldeus becadmin, id est cum eternis vel per eterna, trigin-
ta duas vias sapiencie intellexit. “ Bih stvotil svét dle 32 cest, tj. 22 pismeny
hebrejské abecedy a 10 sefirot. Pocate¢nim pismenem Breshit je pismeno 2
Beth, jehoZz kombinaci s prvnim pismenem R Aléf ziskd meditujici u¢enec slo-
vo Otec, s prostiednim pismenem J, coz je Nin, ben oznacujici Syna, kone¢-
né s poslednimi dvéma pismeny abecedy, & Sin a N Taw, vznikne slovo $ab-
bat, jak plyne z teze 11>59/544: ,,Qui profunde consideravit quadruplicem re-
rum statum: Primo unionis et stabilitae mansionis, Secundo processionis,
Tertio reversionis, Quarto beatificae reunionis, videbit litteram Beth cum pri-
ma littera primum, cum media medium, cum ultimis ultima, operari.“** Jed-
nota Boha Otce a jeho Syna, moudrosti vyjadfuje teze 11>61/546: ,, Per ean-
dem conclusionem sciri potest, quod idem filius, qui est sapientia patris, est,
qui omnia unit in patre et per quem omnia facta sunt et a quo omnia conver-
tuntur et in quo demum sabbatizant omnia. “

Pismeno Sin vyuziva Pico k prokdzini bozskosti druhé troji¢ni osoby:
.» Per hanc dictionem <O 8>, quae scribitur per Aleph, lod, et Scin, et signi-
ficat Virum, quae deo attribuitur, cum dicitur Vir belli, de trinitatis mysterio
per viam Cabalae perfectissime admonemur* (11>33/534). MuZem vdlky je
Kristus. Mirandola pouzivd pfi dokazovani troji¢éniho dogmatu dva kabalis-
tické zdroje, knihu Bahir a Recanatiho De Secretis Orationum et Benedictio-
num Cabale. V Sefer Bahir pismeno Aléf odpovidd také slovu otec, avSak
Beth jiZ nereprezentuje syna (jako u Pica), ale matku ¢i dceru. Sin oznacuje
Moudrost Téry. Recanati pak Aléf pojima jako zdklad (principium) ¢i hlavu.*®

V mysticko-kontemplativnim aspektu még nejprve dosahuje pozndni
Boha, a to v prvnim zpisobu polibku smrti, ktery zachycuje teze 11>11/524:
»Modus, quo rationales animae per archangelum deo sacrificantur, qui
a Cabalistis non exprimitur, non est nisi per separationem animae a corpore,
non corporis ab anima nisi per accidens, ut contingit in morte osculi, de quo
scribitur: praeciosa in conspectu domini mors sanctorum.* Archandélem je
minén Michael (Lev 1,2). Duse bude mysticky zasvécena Bohu modlitbou a ta
ji umozni jesté za Zivota dosdhnout mista rozko$e. Na modlitbu je tieba se
mentdlné soustredit.

Kabalisté pouZivaji termin kavanna (intence),* kterd vede mysl ¢lovéka
k tomu, aby prostfednictvim modlitby vystoupila do svéta sefirot a mohla na

5! Onkelos (Anchelos, 1. stoleti), pravdépodobny piekladatel Talmudu do tectiny.
Srov. G. Pico, Hept. Prooemium 4 / 180 Garin.

52 FARMER, S. A., ibid., s. 545; Wirszusski, CH., ibid., s. 165.

3 In: WirszuBski, CH., ibid., s. 177-178. Muz vdlky viz Ex 15,3: ,, Hospodin je
bojovny rek; Hospodin je jeho jméno. "

4 M. Idel definuje kavannu takto: ,, Mystickou intenci lze proto definovat jako no-
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sefirot magicky pisobit.*® Kavanna se poji i s u¢enim o jménech, konkrétné
s vyslovovadnim pismen Tetragramu.*® Tato technika umoZiuje magovi aktiv-
né pisobit, a tedy pozndvat sefiroticky svét a ddle pronikat do tajemstvi
samotného Boha, kterd se skryvaji v Tetragramu, v némz Pico vidél jméno Sy-
na Boziho. Vyslovovanim tohoto jména €lovék pronikne do straslivych véci
a hroznych tajemstvi, ale zdrovei spati{ drahocenné véci v pfitomnosti Pdné.

Mag pronikd do tajuplného svéta a miZe s nim rdzné manipulovat, pfichd-
zi do mista rozkose, ¢ili pozndni. Proziva jakési intelektudlni vytrzeni. Ziskd-
vd ohromnou moc, nebot pronikd az k nejskrytéjsim vécem, k Bohu. Mdgovi
je sice prostfednictvim kavanny ddna moc pozndvat, nikoliv v8ak ovlddat
a podmariovat si svét, ale spise mu slouzit,’” nebot jeho moc pochdzi od Boha.
Na ném zdvisi, zda vyslysi lidské prosby a modlitby, coz doklddaji teze 9>19/
500 a 9>20/500: ,,Ideo voces et verba in magico opere efficaciam habent, quia
illud in primum magicam excercet natura, vox est dei.“ ,,Quaelibet vox virtu-
tem habet in magia, inquantum dei voce formatur.“

Rozjimajici ¢lovék md jiny cil, totiZ trvalé primknuti se k Bohu, coZ je
nejveétsi odmeénou jeho kontemplativniho Zivota.”® Ve spise Heptaplus rozli-
Suje Mirandola dva druhy §tésti.® Prvni typ §tésti je pfirozeny a mohou se na
ném podilet v§ichni tvorové. Druhy typ se tykd andéla a ¢lovéka, nebot pouze
jim je dopfano dosdhnout dokonalého dobra, jednoty s Bohem: ,, Vera autem
et consummata felicitas ad Dei faciem contuendam, quae est omne bonum, ut
ipse dixit, et ad perfectam cum eo principio, a quo emanavimus unionem, nos
revehit et adducit. “®® AvSak homo, zasaZzeny dédi¢nym h¥ichem, sim nedocili
ptimknuti k Bohu, musi byt obdafen BoZzi milosti, bez niZ je jenom prdzdno-
tou: ,,...ridentes statim et gratiam et felicitatem supernaturalem, quasi vana

mickou techniku, jeZ si osvojuje béZnou modlitbu jako prostiedek k uskuteénéni mystic-
kych a teurgickych zdméri* (ibid., s. 136). Zde se projevuje vliv M. Recanatiho
aJ. Alemanna.

% Srov. s Alemannovym pojetim: ,, Kdykoliv potfeboval udélat znameni a zdzra-
ky, modlil se, vyslovoval BoZi jména a slova, a meditoval, dokud neupravil bozsky p¥i-
liv tak, Ze emanace sestupovaly do svéta a piisobily nadpFirozené véci. Takovym zpii-
sobem rozeviel more i zemi apod. ...“ IpeL, M., ibid., s. 241.

56 Ibid., s. 136-145.

57 Jak tvrdili E. Garin a F. Yatesovi, viz s. 2.

8 WirszuBskl, CH., ibid., 160.

% Podobné i Alemanno, inspirovan spisem Hayy ibn Yaqzan arabského filosofa
Abi Bakr ibn Tufayl, uvazuje o dvou lidskych aktivitich. V prvni vita activa se €lo-
vé€k odddva poznéni (napf. rétorice a logice), ve vita contemplativa (2. stupeit) dochd-
zi jiz k pozndni Boha, jehoZ vyvrcholenim je splynuti s Nim. LeLL, F., Introduzione,
s. 24-25.

€ G. Pico, Hept. Prooemium VII, 43 / 332 Garin.
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haec nomina et aniles fabulae sint.“¢' Gratia md nesmirnou moc, nebot ¢lo-
véka vysvobozuje z temnot zla, o¢iStuje ho a uvddi do nového vééného Zivo-
ta. Je zde v3ak neustdle nebezpeéi, ze ¢lovek zlistane necisty, pak se nesjed-
noti s Bohem, ale bude pohlcen Azazelem.5 ,, Qui operatur in Cabala sine
admixtione extranei, si diu erit in opere, morietur ex binsica, et si errabit in
opere aut non purificatus accesserit, devorabitur ab Azazele per proprietatem
iudicii* (11>13/524). Tato teze popisuje faktickou smrt, kdy se té€lo oddéluje
od duse. Jednd se o druhy zptisob polibku smirti.

Jeho dokonaly protiklad vytvaii Metatron, ztotoZiiovany se Synem Bo-
2im.% Pico tuto postavu spojil s Jezi§em, novym, véénym Adamem, ktery jiz
neumird, naopak vitézi nad smrti a pfemdhd satana. Kristus je svétlem, které
svou milosti prordzi v§echny temnoty: ,, Cum fieri lucem nihil sit aliud quam
participare lucem, conveniens est valde illa cabalistarum expositio, ut in ly
fiat lux, per lucem, speculum lucens, intelligamus, et in ly facta est lux, specu-
lum non lucens* (11>53/542). Speculum lucens symbolizuje JeZise, velkého
Adama a také sefiru Tiferet. Speculum non lucens zndzornuje sefira Malchut.
Koneéné prichdzi pravy krédl z Davidova rodu. Kristus nejenom lidi o¢i§tuje
a zbavuje je peccatum originale, ale sjednocuje cely svét. JeZi§ reprezentuje
velky svét, ktery se sebou spojuje maly svét, clovéka. Velky svét, Bozi Syn
sjednocuje se sebou maly lidsky svét. Homo nyni odhazuje svij pozemsky 3at
a vyddvd se vsttic Bozi narudi, setkdvd se s Sekinah, Bozi ptitomnosti: ,, Cum
anima comprehenderit, quidquid poterit comprehendere, et coniungetur ani-
mae superiori, expoliabit indumentum terrenum a se et exstirpatur de loco suo
et coniungetur cum divinitate “ (28>44/362).%

o Ibid., VII / 326 Garin. V Picové pojeti milosti se projevuje ¢dste¢ny vliv arab-
skych filosofli (Avicenna, Averroes, Avempace), ale hlavnim inspira¢nim zdrojem je
Alemannovo dilo He’aeq Selomoh (Cantico dei Cantici). Novak, B. C., ibid., s. 138;
LeLLy, F., Un collaboratore ebreo di G. Pico della Mirandola: Y. Alemanno, s. 415.

62 Azazel je Samael, tedy satan. Toto jméno se objevuje ve 3. knize MojziSove (Lev
16,8). Zde se Aron rozhoduje, zda bude obé&tovat Bohu, ¢i dablovi Samaelovi. Zaji-
mavou interpretaci této pasaze pfindsi sttedoveéka kabalistickd Kniha Zohar: Azazel je
andél svrzeny Bohem z nebe. I piesto mu ndlezi role v sefirotickém systému, kde sym-
bolizuje sefiru Din (soud). Piisobi a 3kodi pfedevsim v noci: ,, Qui sciet proprietatem,
quae est secretum tenebrarum, sciet, cur mali daemones plus in nocte quam die no-
cent" (G. Pico, Concl. 28>21 / 354). FARMER, S. A., ibid., s. 525; WirszuBskI, CH.,
ibid., s. 159.

6 COPENHAVER, B. P, ibid., s. 232.

é Wirszubski urtil jako piimy zdroj této teze Recanatiho Komentdr k Pentateuchu,
coZz odmitl B. C. Novak i F. Lelli. Za pfimy pramen oznacili Alemanniv spis fe’aeq
Selomoh. Wirszusskl, CH., ibid., s. 154-156; Novak, B. C., ibid., s. 145; LELL, F., Un
collaboratore ebreo di G. Pico della Mirandola: Y. Alemanno, s. 427.
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Zavérem lze ptijmout ndzor anglické badatelky F. Yatesové, Ze Picliv mdg
je typem piirodniho védce. AvSak jiZ méné lze soubhlasit s tim, Ze by jeho ci-
lem bylo ovlddnout ¢i zmocnit se svéta. Tato pfileZitost ¢ekd az na Francise
Bacona, na jeho pfedstavu védy — moci. S. A. Farmer lépe vystihuje charak-
teristiku mdga: ,, Mdg tak, jak ho Pico zobrazil, nebyl transformdtorem p¥iro-
dy, ale jejim sluZebnikem. “*> Mag ma byt sluzebnikem jiZ proto, Ze je ve spo-
jeni s vys§im kabalistickym svétem. Jeho cilem je tedy spie poznat Boha a na-
konec se s Nim i sjednotit v podob& mystické smrti (mors osculi).”
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B SUMMARY
Natural Magic and Christian Kabbalah
in the Philosophy of G. Pico della Mirandola

Mirandola’s concept of natural magic presents very complex system. Pico
distinguishes two types of this magic. The first one is called natural philoso-
phy and characterized as the practical part of natural science, that is concen-
trated on activation of rational part of human soul. The second one, higher,
pure or practical part of Kabbalah, is opposed to natural philosophy, involves
intellectual part of this soul. This type of magic is permitted, on the opposite
there is ‘necromantia’, which is prohibited, because has “no firmness, no
foundation or truth and by church is justly exterminated” (thesis 9>1/494).

Pico was the first who has explicitely transformed originally Jewish
Kabbalah into Christian form. There are two aspects of this Kabbalah. The
first one is directed to defend Christian religion and prove the fundamental
Catholic dogma on the Holy Trinity.

The mystical and contemplative aspect finds also expression in Miran-
dola’s conception of Kabbalah. It means that magus strives for cognition and
contemplation of God and consequently for unification with Him (the Death
of the Kiss).
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., Prepare for Glory!“
aneb 300: Bitva u Thermopyl

m DANIELA CADKOVA (Praha)

Milovnici filmovych bitevnich scén a pocitacovych efektii jsou nad3eni
novym filmem 300: Bitva u Thermopyl, ktery v tomto Zdnru idajné pfekond-
vd vSe, co jsme dosud vidéli, a ldme v kinech rekordy ndvstévnosti. Film je
zaloZen na stejnojmenném komiksu Franka Millera, jehoZ ptedlohou byla
pasdz v Hérodotovi o slavné bitvé ti set Spartanti pod vedenim Lednidovym
proti perské piesile. 300: Bitva u Thermopy! se v§ak neprezentuje jako histo-
ricky film, i kdyzZ ¢erpd ldtku z historické uddlosti. O historii totiZ jeho tvir-
cim vibec neslo. Nemd proto smysl hnidopissky vypocitdvat chyby a prohtes-
ky proti historické pravdg, jako jsou podoby zbrani a zbroje nebo pribéh bit-
vy, snad aZ na jeden, ktery je dilezity pro vyklad filmu: bitva u Thermopyl je
zde naprosto vytrZzena z kontextu fecko-perskych vilek, je to samouicéelnd
krvavé podivand, dalo by se fici uméni pro uméni nebo v tomto ptipadé vraz-
déni pro vrazdéni. Ve filmu Spartané bojuji bez souhlasu svych krajani a bit-
va pusobi jako sice hrdinské, ale naprosto zbytecné, sebevrazedné gesto bez
ndvaznosti na dal3i vojenské akce, kdeZto historicti Spartané bojovali u Ther-
mopyl proto, aby zdrzeli perské vojsko, zatimco probihala ndmoini bitva
u Artemisia, a do obrany Recka se tehdy zapojily témét viechny fecké staty.

Déj filmu je scéndristicky pomérné jednoduchy: zacind ivodem do spart-
ského zpisobu Zivota, pokracuje pfichodem perskych posld, vzndsejicich nd-
roky Persie na feckd tizemi, aZ po samotnou bitvu, kterd tvofi jddro filmu.

Vizualng je film zasazen spiSe nez do slunného Recka do mytického pro-
storu filmového Pdna prsteni se zamraCenou oblohou a nehostinnymi skala-
mi. Komiksova poetika ptedlohy ovlivnila hlavné perspektivu a kameru, bo-
jové scény jsou pievzaty z pocitatovych her a z kultovniho Pdna prstend,
z néhoz sem zabloudily také nékteré postavy (rizné odridy skietd, Nazgulo-
vé, olifanti aj.). Celkové film vzhledem k filmovym technikdm (zpomalova-
ni, zrychlovédni déje), stfihim a barevnému ladéni (pfevaZuje Cervend, zlatd
a hnédosedd) plisobi neskute¢nym, az nadredlnym dojmem, oviem s extrémnt,
aZ hysterickou stylizacf.

Stiet Rekd s Persany je zde podén vice nez cernobile: Spartané jsou tvrdi
chlapci, hrdf a dokonali, ktefi pti uklizeni mrtvol chlapacky Zertuji, ale dokd-
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